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Abstract

Sheikh Saduq (may Allah be pleased with him) in Al-Tawhid narrates a tradition 
from Imam Hadi (AS), the apparent meaning of which indicates prohibition of 
speaking about religion. This interpretation conflicts with numerous traditions that 
emphasize the obligation of learning (‘t’aleem’) and gaining deep understanding 
(‘tafaqquh’) of the religion. Therefore, earlier and later narrators, such as Sheikh 
Saduq (may Allah be pleased with him) and Sheikh Al-Hur Al-Amili (may Allah be 
pleased with him), have interpreted the prohibition of speaking about religion as a 
prohibition of speaking about the essence (dhat) of God. However, this interpretation 
is not acceptable from various perspectives. In this study, the authors employ an 
analytical-descriptive methodology, relying on library sources to conduct a content 
analysis of this narration and to resolve the apparent contradiction. They aim to 
answer two fundamental questions: What is the intended meaning of the prohibition of 
speaking about religion? and How does this narration relate to the traditions emphasizing 
the obligation of learning and tafaqquh in the religion? The authors interpret “speaking 
about religion” in its literal sense and, of course, consider this a temporary prohibition due 
to the lack of qualified scholars in the science of Kalam (Theology).
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م و تفقه در آن« )بررسی 
ّ
م در دین« با روایات »وجوب تعل

ّ
تعارض‌نمایی روایت »نهی از تکل

سندی و دلالی(
فاطمه‌زهرا امیری1* 
احسان نظری2 
حسن نقی‌زاده3 
سیدعلی دلبری4 

چکیده

شــیخ صــدوق )ره( در »التوحیــد«، روایتــی را از امــام هــادی )ع( نقــل کــرده اســت کــه ظاهــر 

ــات  ــا روای ــورت ب ــن ص ــه در ای ــد ک ــن می‌کن ــم در دی
ّ
ــی از تکل ــر نه ــت ب ــون آن دلال مضم

ــن‌رو  ــت. از ای ــارض اس ــن دارد، متع ــه در دی ــم و تفق
ّ
ــوب تعل ــر وج ــت ب ــه دلال ــددی ک متع

ــم 
ّ
ــر ماننــد شــیخ صــدوق )ره( و شــیخ حــرّ عاملــی )ره( »نهــی از تکل

ّ
م و متأخ

ّ
ثیــن متقــد

ّ
محد

ــات  ــیر از جه ــن تفس ــا ای ــد. امّ ــیر کرده‌ان ــد تفس ــم در ذات خداون
ّ
ــی از تکل ــن« را نه در دی

گوناگــون قابــل پذیــرش نیســت. نویســندگان در پژوهــش حاضــر بــه روش تحلیلــی ـ توصیفی 

و بــه اســتناد منابــع ‌کتابخانــه‌ای در صــدد تحلیــل محتوایــی ایــن روایــت و رفع تعــارض مطرح 

ــم در 
ّ
شــده برآمده‌انــد و بــه ایــن دو ســوال اساســی پاســخ داده‌انــد کــه »مقصــود از نهــی از تکل

ــم و تفقــه در دیــن چگونه اســت؟«. 
ّ
دیــن چیســت؟ رابطــه ایــن روایــت بــا روایات وجــوب تعل

ــم در دیــن« را بــه مفهــوم حقیقی خــود گرفته‌انــد و البتــه آن را یک 
ّ
نویســندگان مقصــود از »تکل

نهــی محــدود زمانــی بــه دلیــل عــدم وجــود افــراد متخصــص در علــم کلام دانســته‌اند. 

کلیدواژه‌ها

ــم دیــن، تفقــه در دیــن، تعــارض 
ّ
ــم در دیــن، وجــوب تعل

ّ
دیــن اســام، روایــت نهــی از تکل

ــث. ــار، فقه‌الحدی اخب

نوع مقاله: پژوهشی
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1. طرح مسأله

ث شــیعی نامــدار، شــیخ صــدوق )ره( اســت کــه موضــوع اصلــی آن، 
ّ

کتــاب »التوحیــد« اثــر محــد

توحیــد از نظــر شــیعه اســت. ایــن کتــاب از جملــه منابــع نقلــی دانــش کلام اســت کــه در ســده 

چهــارم هجــری نــگارش شــده؛ دوره‌ای کــه دانــش تفســیر در علومــی ماننــد کلام و فقــه کارکــرد 

ــکام  ــاوی و اح ــات فت ــا اثب ــی ی ــد کلام ــات عقای ــرای اثب ــان ب ــان  فقیه ــت و متکلم ــی داش خاص

ــیان، ۱۴۰۴ش،  ــماعیلی و‌ کرباس ــد )اس ــک می‌کردن ــرآن تمس ــات ق ــه آی ــه ب ــده در فق ــرح ش مط

۲۲: ۱۹۰(. کتــاب التوحیــد از معتبرتریــن منابــع حدیثــی بــه شــمار مــی‌رود و علمــای شــیعه بــه آن 

توجــه داشــته‌اند و در آثــار متأخریــن بــه روایــات آن اســتناد شــده اســت )مجلســی، ۱۴۰۳ق، ۱: ۶؛ حرّ 

عاملــی، ۱۴۰۹ق، ۱: ۷(. گرچــه شــیخ صــدوق در غیــر از کتــاب »مــن لایحضــره الفقیــه« ‌تصریحی بر 

صحــت تمامــی روایاتــش نداشــته اســت و ســبک آن نوشــتار نیــز اقتضــای صحــت تمــام روایــات نــزد 

مؤلــف را نــدارد. از طرفــی بســیاری از آثــار غیــر فقهــی صــدوق از جملــه کتــاب »التوحیــد« بــا ســبک 

ــادی و همــکاران، ۱۳۹۹ش، ۳۵(. موضوعــی تألیــف شــده‌اند )طاهریان‌ق

شــیخ صــدوق )ره( در ایــن کتــاب، روایتــی را از امــام هــادی )ع( نقــل کــرده اســت کــه ظاهــر 

ــم در دیــن می‌کنــد کــه در ایــن صــورت بــا روایــات متعــددی 
ّ
مضمــون آن دلالــت بــر نهــی از تکل

م و 
ّ

ثیــن متقــد
ّ

ــم و تفقــه در دیــن دارد، متعــارض اســت. از ایــن‌رو محد
ّ
کــه دلالــت بــر وجــوب تعل

ــر ســعی نموده‌انــد کــه ایــن روایــت را بــه نحــوی تفســیر کننــد کــه ایــن ناســازگاری برطــرف 
ّ

متأخ

گــردد. در پژوهــش حاضــر بــه روش توصیفــی- تحلیلــی و بــه اســتناد منابــع ‌کتابخانــه‌ای در صــدد 

تحلیــل محتوایــی ایــن روایــت و رفــع تعــارض مطــرح شــده هســتیم و از ایــن‌رو بــه تبییــن و نقــد 

ــه  ــن پژوهــش ک ــی ای ــن ســوال اصل ــم. بنابر‌ای ــز می‌پردازی ــت نی ــن روای ــده از ای ــه ش ــیر ارائ تفاس

ــن چیســت؟  ــم در دی
ّ
ــارت اســت از: »مقصــود از نهــی از تکل ــه آن هســتیم عب درصــدد پاســخ ب

ــه ذکــر  ــه اســت؟«. لازم ب ــن چگون ــه در دی ــم و تفق
ّ
ــات وجــوب تعل ــا روای ــت ب ــن روای رابطــه ای

اســت بــا تتبّــع صــورت گرفتــه مقالــه‌ای کــه بــه بررســی ایــن روایــت بپــردازد یافــت نشــده اســت.

م در دین از امام هادی )ع(
ّ
2. روایت نهی از تکل

 
ُ

نَــا سَــعْد
َ
ث

َّ
: حَد

َ
ــال

َ
بِــي رَحِمَــهُ اللــهُ ق

َ
شــیخ صــدوق )ره( در کتــاب » التوحیــد« نقــل کــرده اســت: »أ

 
َ

ل
َ
ــهُ سَــأ نَّ

َ
لٍ أ

َ
 فِــي كِتَــابِ عَلِــيِّ بْــنِ بِــا

ُ
ت

ْ
ــرَأ

َ
: ق

َ
ــال

َ
 بْــنُ عِيسَــى، ق

ُ
ــد نَــا مُحَمَّ

َ
ث

َّ
: حَد

َ
ــال

َ
بْــنُ عَبْــدِ اللــهِ، ق

يــنِ، 
ِّ

مِ فِــي الد
َ

ل
َ
هُــمْ نَهَــوْا عَــنِ الــك نَّ

َ
 )ع( أ

َ
ــهُ رُوِيَ عَــنْ آبَائِــك نَّ

َ
بَــا الحَسَــنِ )ع( ـ أ

َ
 ـ يَعْنِــي أ

َ
جُــل الرَّ

نْ 
َ
ــنْ يُحْسِــنُ أ ــا مَ مَّ

َ
أ
َ
ــمَ فِيــهِ، ف

َّ
ل

َ
نْ يَتَك

َ
 يُحْسِــنُ أ

َ
مَــا نُهِــيَ مَــنْ ل ــهُ إِنَّ نَّ

َ
مُــونَ بِأ

ِّ
ل

َ
 المُتَك

َ
 مَوَالِيــك

َ
ل وَّ

َ
ــأ تَ

َ
ف

 
َ

ــنِ ل ــرُ المُحْسِ يْ
َ

ــنُ وَغ ــبَ )ع(: المُحْسِ تَ
َ
ك

َ
؟ ف

َ
وْ ل

َ
ــوا أ

ُ
ل وَّ

َ
أ
َ
ــا ت مَ

َ
 ك

َ
ــك لِ

َ
 ذ

ْ
ــل هَ

َ
ــهَ. ف ــمْ يُنْ

َ
ل

َ
ــهِ ف ــمَ فِي

َّ
ل

َ
يَتَك



ی(
لال

و د
ی 

ند
 س

ی
رس

)بر
 »

آن
در 

قه 
 تف

م و
ّ عل

ب ت
جو

»و
ت 

ایا
رو

با 
 »

ین
ر د

م د
ّ کل

ز ت
ی ا

»نه
ت 

وای
ی ر

مای
ض ن

ار
تع

139

عِــهِ؛ در کتــاب علــی بــن بــال خوانــدم کــه او از مــردی، یعنــی 
ْ

ــرُ مِــنْ نَف
َ
ث

ْ
ك

َ
مَــهُ أ

ْ
ــإِنَّ إِث

َ
ــمُ فِيــهِ، ف

َّ
ل

َ
يَتَك

ابوالحســن )ع(، پرســید کــه روایــت شــده از پدرانتــان )ع( کــه آن‌هــا از صحبــت کــردن در دیــن 

ــی  ــرای کس ــی ب ــن نه ــه ای ــد ک ــیر کردن ــه تفس ــما این‌گون ــخنران ش ــاران س ــس ی ــد. پ ــی کرده‌ان نه

اســت کــه نمی‌توانــد بــه خوبــی در ایــن بــاره صحبــت کنــد، امــا کســی کــه می‌توانــد بــه خوبــی 

صحبــت کنــد، نهــی نشــده اســت. آیــا ایــن تفســیر درســت اســت یــا نــه؟ پــس امــام )ع( نوشــت 

کــه چــه کســی کــه بــه خوبــی می‌توانــد صحبــت کنــد و چــه کســی کــه نمی‌توانــد، نبایــد در ایــن 

بــاره صحبــت کنــد، زیــرا گنــاه آن بیشــتر از نفعــش اســت« )صــدوق، ۱۳۹۸ق، ۴۵۹(.

 

م و تفقه در آن 
ّ
م در دین با روایات وجوب تعل

ّ
3. تعارض نمایی روایت نهی از تکل

ــرُ 
َ
ث

ْ
ك

َ
مَــهُ أ

ْ
ــإِنَّ إِث

َ
ــمُ فِيــهِ، ف

َّ
ل

َ
 يَتَك

َ
يْــرُ المُحْسِــنِ ل

َ
در روایــت محــل‌ بحــث بــا عبــارت »المُحْسِــنُ وَغ

ــم در دیــن نهــی گردیــده اســت کــه اگــر اخــذ بــه ظاهــر آن شــود، در تعــارض 
ّ
عِــهِ«، از تکل

ْ
مِــنْ نَف

بــا روایــات آمــر بــه طلــب علــم )بــه صــورت عــام( و روایــات آمــر بــه تفقــه در دیــن )بــه صــورت 

خــاص( قــرار دارد. 

ــوب  ــم و وج ــرض العل ــاب ف ــوان »ب ــا عن ــی ب ــی« باب ــاب »الکاف ــی )ره( در کت ــوم کلین مرح

طلبــه« گشــوده اســت و نُــه روایــت در آن ذکــر کــرده اســت )نــک. کلینــی، ۱۴۲۹ق، ۱: ۷۶-۷۱( 

ــم« از منظــر ایشــان را فهــم نمــود چراکــه از نظــر امامیــه 
ّ
کــه از ایــن عنــوان می‌تــوان »وجــوب تعل

تعبیــر بــه »فــرض«‌ همســان »وجــوب« اســت گرچــه تفــاوت اندکــی نیــز دارنــد. فــرض و واجــب 

در لغــت، در مــوارد متعــددی، بویــژه اگــر جداگانــه اســتعمال و اســتفاده شــوند، بــه معنــای  قطــع 

و تعییــن اســت )قرشــی، ۱۴۱۲ق، ۵: ۱۶۱( و معنــای اصطلاحــی آن نیــز بــه معنــای واجــب بــودن 

ــت،  ــل اس ــل جاع ــا جع ــرض ب ــه ف ــت ک ــن اس ــب ای ــرض و واج ــرق ف ــد. ف ــان می‌باش متعلق‌ش

ولــى »واجــب« احتمــال دارد بــدون جعــل باشــد )و یــک حکــم عقلــی باشــد( مثــل وجــوب شــكر 

مُنعم، کــه از احــکام عقلــی اســت، بنابرایــن نسبتشــان عمــوم و خصــوص مطلــق اســت )همــان، 

۲: ۱۶۲( بــه ایــن معنــا کــه هــر فرضــی واجــب اســت ولــی هــر واجبــی، فــرض )بــه معنــای جعــل 

شــارع( نیســت.

ــبُ 
َ
ل

َ
ــت: »ط ــده اس ــل ش ــر )ص( نق ــول پیامب ــادق )ع( از ق ــام ص ــتفیض از ام ــی مس در روایت

ــی، ۱۴۲۹ق، ۱: ۷۴(.  ــمِ« )کلین
ْ
ــاةَ العِل

َ
ــبُّ بُغ ــهَ يُحِ إِنَّ الل  وَ

َ
ل

َ
ــلِمٍ، أ  مُسْ

ِّ
ل

ُ
ــى ك

َ
 عَل

ٌ
ــة

َ
ريض

َ
ــمِ ف

ْ
العِل

بــر اســاس ایــن روایــات، تحصیــل معــارف ضــرورى و مبتلابــه دیــن )در هــر ســه شــاخه عقایــد، 

اخــاق و احــكام( در ســطح عمومــى و غیــر تخصصــى )غیــر اجتهــادى( واجــب عینــى اســت 

ــر  ــت ب ــت دلال ــن روای ــد ای ــی )ره( معتقدن ــه خوی ــن آیت‌الل ــی، ۱۳۹۸ش، ۲: ۱۸۱(. لک )اعراف
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ــم« نمی‌کنــد )خویــی، ۱۴۱۸ق، ۱: ۵؛ همــو، ۱۴۱۱ق، ۸(. گرچــه دلیلــی بــر 
ّ
وجــوب نفســی »تعل

ــم« 
ّ
عــای خــود اقامــه نمی‌کننــد. در ایــن روایــت، قرینــه روشــنی بــر وجــوب شــرعی »تعل

ّ
ایــن مد

وجــود دارد کــه عبــارت اســت از کلمــه »مســلم«. درســت اســت کــه طلــب علــم از منظــر عقــل 

ــوب  ــر وج ــه‌ای ب ــد قرین ــرار می‌گیرن ــاب ق ــلمانان خط ــه مس ــا زمانی‌ک ــت امّ ــته اس ــز شایس نی

شــرعی بــودن آن اســت. امــا این‌کــه ایــن وجــوب شــرعی نفســی اســت یــا غیــری، در اصــول فقــه 

م اســت، امــا امــر 
ّ
گفتــه شــده اســت کــه اگــر یــک واجبــی در شــریعت وجــوب شــرعی آن مســل

دائــر بیــن ایــن اســت کــه ایــن وجــوب، وجــوب نفســی اســت یــا وجــوب غیــری اســت. أصالــة 

الاطــاق، اقتضــای نفســی بــودن ایــن وجــوب را دارد. چراکــه واجــب نفســی بــرای نفســی بــودن 

نیــاز بــه بیــان زائــد و نیــاز بــه قرینــه اضافــی نــدارد، امــا واجــب غیــری بــرای غیــری بودنــش بیــان 

زائــد لازم دارد )نائینــی، ۱۳۷۶ش، ۱: ۲۲۱؛ خراســانی، ۱۴۳۰ق، ۱: ۲۰۳؛ بجنــوردی، ۱۳۸۰ش، 

ــی، ۱۴۱۷ق، ۲: ۳۸۲(. ــاری، ۱۴۰۴ق، ۶۷؛ خوی ۱: ۲۹۱؛ انص

ــتفاده  ــی را اس ــرعی نفس ــوب ش ــت، وج ــن روای ــی، از ای ــده اصول ــن قاع ــه ای ــه ضمیم ــذا ب ل

ــوب  ــه وج ــبّ« ب ــز واژه »یح ــم‏« نی
ْ
عِل

ْ
ــاةَ ال

َ
ــبُّ بُغ ــهَ یحِ

َّ
ــارت »إِنَّ الل ــوص عب ــم. در خص می‌کنی

ــم« ضــرری وارد نمی‌ســازد، زیــرا اســتعمال واژگانــی همچــون 
ّ
شــرعی نفســی بــودن »تعل

ــحُ« و »ینبَغِــی« در وجــوب بیــش از اســتحباب اســت، همان‌گونــه کــه اســتعمال 
َ
«، »یصل »یحِــبُّ

»یکــره« در روایــات بــه معنــای حرمــت، بیش‌تــر از کراهــت اســت )خویــی، ۱۴۱۸ق، ۲۷: ۲۰۹( و 

ــان، ۲۸: ۵۰۴(.  ــواز )هم ــه ج ــت دارد و ن ــر حرم ــت ب ــبّ« دلال ــارت »لا أح ــه عب ــه ک همان‌گون

در نتیجــه بــر اســاس ایــن روایــت، تحصیــل معــارف ضــروری و مبتــا بــه دیــن واجــب اســت و 

ــه  ــدون آن ب ــوان ب ــه دارد و نمی‌ت ــه آن ملازم ــم و مباحث
ّ
ــا تکل ــن ب ــل دی ــه تحصی ــت ک ــی اس بدیه

ــن پرداخــت.  ــم دی
ّ
ــل و تعل تحصی

در روایــت دیگــری از امــام صــادق )ع( کــه مضمــون آن مــورد پذیــرش فقیهــان قــرار گرفتــه، 

 
َ

ــهِ وَ ل ــنِ الل ــی دِی ــهِ فِ
ُّ

ق
َ

ف ــمْ بِالتَّ
ُ
یك

َ
ــت: »عَل ــده اس ــن ش ــه در دی ــه تفق ــر ب ــاص ام ــورت خ ــه ص ب

ــهُ 
َ
 ل

ِّ
ــمْ یــزَك

َ
قِیامَــةِ وَ ل

ْ
یــهِ یــوْمَ ال

َ
ــرِ اللــهُ إِل

ُ
ــمْ ینْظ

َ
ــهْ فِــی دِیــنِ اللــهِ ل

َّ
ق

َ
ــمْ یتَف

َ
ــهُ مَــنْ ل إِنَّ

َ
 ف

ً
عْرَابــا

َ
ونُــوا أ

ُ
ك

َ
ت

ــزام دارد؛  ــور در ال ــث، ظه ــن حدی ــم« در ای ــارت »علیک ــی، ۱۴۲۹ق، ۱: ۷۵(. عب « )کلین
ً

ــا عَمَ

«؛ مثــل اعــراب بادیــه نشــین نباشــید. بعــد فرمــوده اســت 
ً
عْرَابــا

َ
ونُــوا أ

ُ
ك

َ
 ت

َ
ســپس می‌‌فرمایــد: »وَ ل

ــت از دو  ــد. روای ــر نمی‌کن ــه او نظ ــت ب ــد در قیام ــد خداون ــه نکن ــدا تفق ــن خ ــه در دی ــی ک کس

ــه« کــه ظهــور 
ّ

جهــت ظهــور در وجــوب شــرعی نفســی مولــوی دارد: یکــی کلمــه »علیکــم بالتفق

در وجــوب دارد. دیگــر آن‌کــه، در اصــول فقــه گفتــه شــده اســت کــه واجباتــی کــه وجوبــش نفســی 

ــری و واجــب طریقــی  ــر مخالفتــش عقــاب وجــود دارد، برخــاف وجــوب غی ــوی اســت، ب مول
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ــت آمــده  ــی، ۱۴۱۷ق، ۲: ۳۹۵(. این‌کــه در روای ــدارد )خوی ــر مخالفتــش عقــاب وجــود ن کــه ب

ــه  ــد اســت و قرین ــه از ســخط و غضــب خداون ــةِ«، کنای قِیامَ
ْ
ــوْمَ ال ــهِ ی ی

َ
ــهُ إِل ــرِ الل

ُ
ــمْ ینْظ

َ
اســت: »ل

ــم 
ّ
می‌شــود کــه ایــن واجــب، واجــب مولــوی اســت. ایــن درحالــی اســت کــه تفقــه در دیــن از تکل

ــم در دیــن نهــی گردیــده اســت، بایــد بــه طریــق اولویــت تفقــه 
ّ
در آن بالاتــر اســت و اگــر از تکل

ــم در آن و مباحثــه 
ّ
در آن نیــز مــورد نهــی قــرار گیــرد. همچنیــن یکــی از لــوازم تفقــه در دیــن، تکل

ــم و گفت‌وگــو در 
ّ
در آن‌بــاره اســت و در ایــن‌ صــورت امــر بــه تفقــه در دیــن، مســتلزم امــر بــه تکل

ــد.  ــمار می‌آی ــز بش آن نی

بــه عبــارت دیگــر تعــارض پنداشــته ‌شــده در مــورد ایــن روایــات از ایــن جهــت اســت کــه در 

ــم در دیــن نهــی شــده اســت در حالی‌کــه در روایــات متعــددی کــه 
ّ
 بحــث از تکل

ّ
روایــت محــل

دو نمونــه آن ذکــر گردیــد امــر بــه تفقــه در دیــن شــده اســت و ایــن در حالیســت کــه یکــی از لــوازم 

ــم در آن اســت و در نتیجــه اگــر تفقــه در دیــن جایــز و بلکــه واجــب اســت بایــد 
ّ
تفقــه در دیــن، تکل

ــم در دیــن آن‌گونــه کــه 
ّ
ــم در دیــن نیــز بایــد واجــب یــا دســت کــم جایــز باشــد و یــا اگــر تکل

ّ
تکل

ــز نبایــد  ــز نیســت پــس تفقــه در دیــن نی  بحــث برداشــت می‌شــود، جای
ّ

از ظاهــر روایــت محــل

جایــز باشــد چــه برســد بــه واجــب. 

ــه  ــردد ک ــخص گ ــا مش ــرد ت ــرار گی ــی ق ــورد بررس ــن« م ــم در دی
ّ
ــراد از »تکل ــد م ــن بای بنابرای

 مــراد از 
ً
چــه چیــزی مــورد نهــی قــرار گرفتــه اســت. بــه عبــارت دیگــر بایــد بررســی شــود کــه اولا

 اگــر مــراد از »دیــن« همــان معنــای رایــج 
ً
ــم« از آن، در ایــن روایــت چیســت؟ ثانیــا

ّ
»دیــن« و »تکل

و متبــادر بــه ذهــن اســت، ایــن تعــارض نمایــی چگونــه قابــل رفــع اســت؟ 

 تعارض احادیث
ّ

3-1. روش حل

ــی، تعــارض، هــر دو ســوی خــود را از حجّیــت، فــرو می‌انــدازد. از ایــن‌رو، بــرای 
ّ
بــه صــورت کل

ــی بــرای ســازگار نمــودن و هماهنــگ کــردن دو ســوی تعــارض، دســت 
ّ
 آن یــا بایــد بــه راه حل

ّ
حــل

ــد. برخــی و بلکــه مشــهور فقیهــان و  ــا دســتِ کــم یکــی را حــذف و دیگــری را برگزی ــت و ی یاف

م بــر حــذف و گزینــش یــک ســوی آن مــی دانند؛ 
ّ

ثــان، جمــع میــان دو خبــر متعــارض را مقــد
ّ

محد

ثــان، ماننــد مرحــوم کلینــی، تعــارض را موجــب ســقوط از حجّیــت نمی‌داننــد، 
ّ

امّــا برخــی محد

ــف، اختیــار دارد یــک ســوی تعــارض را بــه انتخــاب خــود برگزینــد. 
ّ
بلکــه بــر ایــن باورنــد کــه مکل

ــث  ــی احادی ــی، ۱۴۲۹ق، ۱: ۱۷(. برخ ــت )نک.کلین ــر اس ــر تخیی  ب
ّ

ــار دال ــان، اخب ــتند ایش مس

نیــز احتیــاط را در جایــی کــه ممکــن اســت، لازم و یــا ســفارش شــده می‌داننــد )نــک. محمــدی 

ری‌شــهری، ۱۳۹۷ش، ۲: ۲۶۳(.



14
04

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

 ،)
23

ی 
یاپ

 )پ
ول

ره ا
ما

 ش
م،

ده
واز

ل د
سا

ث، 
دی

 ح
هم

ت ف
عا

طال
م

142

مســتند راه نخســت، دلیــل عقلایــی و روایــی اســت. عقــا، بــه ســادگی و بــه ســرعت، دو ســخن را 

کــه هــر کــدام بــه تنهایــی معتبــر و صــادر شــده از یــک نفرنــد، امّــا بــا همدیگــر اختــاف دارنــد، کنــار 

نمی‌نهنــد. مــا انســان‌ها مــی کوشــیم میــان آن‌هــا، راه میانــه‌ای بیایبــم و هــر دو را بــه گونه‌ای تبییــن کنیم 

کــه بــا وجــود حفــظ هــر دو آن‌هــا، معنــای حاصــل، قابــل انتســاب بــه منبــع ســخن نیــز باشــد. توصیه 

اهــل بیــت )ع( بــه ردّ احادیــث متشابهشــان بــه محکمــات احادیثشــان، مــی توانــد مصداقــی از همیــن 

جمــع میــان دو دســته احادیــث متعــارض باشــد )نــک. همــان، ۲۵۳(. گفتنــی اســت یکــی از مصداق‌های 

مات و مقبولات، ناســازگار باشــد.
ّ
»متشــابه«، متنــی اســت که معنــای بــدوی آن، بــا مســل

راویــان نخســتین و شــاگردان ائمّــه )ع( نیــز بــر پایــه همیــن ارتــکاز عقلایــی، بــه هنگام شــنیدن 

ــراث  ــا می ــا ب ــد و ی ــارض می‌نمودن ــث متع ــان از احادی ــر گرفته‌ش ــای ب ــا باوره ــه ب ــی ک احادیث

ــه  ــا عرض ــتافتند و ب ــان )ع( می‌ش ــور امام ــه حض ــد، ب ــازگار بودن ــان ناس ــی در دسترسش حدیث

ــد. ــا برمی‌آمدن ــان آن‌ه ــع می ــرای جم ــی ب
ّ
ــدد راه حل ــارض، درص ــف و متع ــث مختل احادی

 تعــارض 
ّ

برخــی از آنچــه در اســباب اختــاف آمــد، گونــه‌ای تــاش و زمینه‌ســازی بــرای حــل

ــه  ــی ک ــت. هنگام ــاف اس ــوی اخت ــر دو س ــار ه ــت اعتب ــردن و نگه‌داش ــگ ک ــکل هماهن ــه ش ب

 آن نیــز بیندیشــیم. اگــر بدانیــم 
ّ

بدانیــم ســبب اختــاف چــه بــوده اســت، مــی توانیــم بــه راه حــل

ــم  ــر گاه پی‌بیری ــم. ه ــگاه می‌داری ــخ را ن ــر دو پاس ــوده، آن‌گاه ه د ب
ّ

ــد ــؤال، متع ــئله و س ــه مس ک

کــه معنــای باطنــی ســخن چیســت و امــام، چــه مقصــودی دارد، آن‌گاه می‌تــوان معنــای ظاهــری 

متعــارض بــا احادیــث دیگــر را رهــا نمــود و بــه معنــای باطنــی، ملتــزم شــد؛ امّــا ایــن بــه معنــای 

ــارض از  ــوی تع ــک س ــع، ی ــی مواق ــت. در برخ ــارض نیس ــوی تع ــگی دو س ــت همیش نگاه‌داش

ــارض،  ــوی تع ــک س ــم ی ــر بدانی ــد. اگ ــر می‌مان ــر، معتب ــوی دیگ ــود و س ــاقط می‌ش ــت، س حجّی

ــده  ــاد ش ــث ی ــوان حدی ــر نمی‌ت ــده، دیگ ــادر ش ــی ص ــظ کس ــه و حف ــرای تقی ــا ب ــده و ی ــخ ش نس

ــرای  ــی ب ــن مرجّحات ــه دوم کار، آغــاز می‌شــود و آن، یافت ــه، مرحل ــن پای ــر ای ــر دانســت. ب را معتب

حفــظ یــک ســوی تعــارض و حــذف ســوی دیگــر اســت )نــک. همــان، ۲۵۵(.

در مقالــه پیــش‌رو ابتــدا بــه بررســی ســندی روایــت مــورد بحــث می‌پردازیــم، چنانچــه روایــت 

از لحــاظ ســندی دارای اشــکال بــود، کنــار گذاشــته می‌شــود و اگــر صحیــح بــود بایــد دیــد آیــا 

راهــی بــرای جمــع بیــن ایــن روایــات بــا یکدیگــر وجــود دارد یــا خیــر؟ در غیــر این‌صــورت بایــد 

بــه ســراغ مرجّحــات رفــت و یکــی از دو طــرف را از حجیّــت ســاقط نمــود.

م در دین
ّ
4. بررسی سندی روایت نهی از تکل

ــهِ 
َّ
 بْــنُ عَبْــدِ الل

ُ
نَــا سَــعْد

َ
ث

َّ
 حَد

َ
ــال

َ
ــهُ ق

َّ
بِــی رَحِمَــهُ الل

َ
ســند روایــت مذکــور بــه شــرح ذیــل اســت: »أ
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لٍ‏ ...«. حــال بــه بررســی هــر 
َ

 فِــی كِتَــابِ عَلِــی بْــنِ بِــا
ُ

ت
ْ
ــرَأ

َ
 ق

َ
ــال

َ
 بْــنُ عِیسَــى ق

ُ
ــد نَــا مُحَمَّ

َ
ث

َّ
 حَد

َ
ــال

َ
ق

یــک از ایــن راویــان مــی پردازیــم.

4-1. علی‌بن‌حسین بن بابویه )أبی(

ــدث  ــه و مح ــه‌ْ، فقی ــن بابَوَی ــه اِبْ ــروف ب ــی‌ )م ۳۲۹ق‌(، مع ــی‌بن‌بابویه قم ــن موس ــین ب علی‌بن‌حس

شــیعه و مرجــع دینــی مــردم قــم و اطــراف آن بــوده اســت‌. شــیخ طوســی در رجــال خویــش او را ثقــه 

توصیــف کــرده اســت1 )طوســی، ۱۴۲۷ق، ۴۳۲(. او همچنیــن در »الفهرســت« ابن‌بابویه پــدر را فقیه، 

جلیــل و ثقــه دانســته اســت2 )طوســی،۱۴۲۰ق، ۲۷۳(. نجاشــی نیــز در وصــف ایشــان گفتــه اســت: 

تُهُــمْ« )نجاشــی، ۱۳۶۵ق، ۲۶۱(. 
َ

قِيهُهُمْ، وَثِق
َ
مُهُــمْ، وَف

ِّ
د

َ
يــنَ فِي عَصْــرِهِ، وَمُتَق يِّ مِّ

ُ
 الق

ُ
ــيْخ

َ
بُو الحَسَــنِ، ش

َ
»أ

ــی نیــز تعابیــری شــبیه نجاشــی در توصیــف وی بــه کار بــرده اســت )حلــی، ۱۴۲۰ق، ۹۴(. 
ّ
علامــه حل

ابــن ندیــم نیــز او را از فقیهــان و ثقــات شــیعه دانســته اســت )ابن‌ندیــم، ۱۳۴۶ش، ۳۶۳(.

4-2. سعدبن‌عبدالله قمی

ــود. وی  ــرن ســوم هجــری قمــری ب ــان شــیعه در ق ابوالقاســم ســعدبن‌عبدالله اشــعری‌قمی؛ از محدث

دوران امامــت امــام حســن عســکری )ع( و دوران غیبــت صغــری و حضــرت صاحــب الزمــان )عــج( 

ــار  ــاد، راوی اخب ــورد اعتم ــدر، م ــی جلیل‌الق ــد: »او محدث ــی می‌نویس ــیخ طوس ــرد. ش را درک ک

فــراوان و نویســنده کتاب‌هــای بســیار اســت« )طوســی،۱۴۲۰ق: ۲۷۳؛ طوســی، ۱۴۲۷ق، ۴۲۷(. 

نجاشــی نیــز او را فقیــه و محدثــی جلیل‌القــدر و موثــق دانســته اســت )نجاشــی، ۱۳۶۵ق، ۱۷۷(. 

ــی نیــز او را جلیل‌القــدر و ثقــه دانســته اســت )حلــی، ۱۴۰۲ق، ۷۸(. ابن‌شهرآشــوب 
ّ
علامــه حل

در »معالــم العلمــاء« و علامــه مجلســی در »الوجیــزه فــی الرجــال« نیــز »ســعد بــن عبداللــه« را 

ــی، ۱۴۲۰ق، ۸۵(. ــوب، ۱۳۸۰ش، ۵۴؛ مجلس ــد )ابن‌شهرآش ــف کرده‌ان ــه توصی ثق

4-3. محمدبن‌عیسی بن عبید 

محمدبن‌عیســی از اصحــاب چهــار تــن از امامــان )امــام رضــا )ع(، امــام جــواد )ع(، امــام هــادی )ع( 

ــورت  ــه ص ــان ب ــی را از امام ــی، ۱۳۷۲ش، ۱: ۱۲۰( و روایات ــوده )خوی ــکری )ع(( ب ــام عس و ام

نامه‌نــگاری و یــا شــفاهی نقــل کــرده اســت )نجاشــی، ۱۳۶۵ق،۳۳۴( و نــام او در ســند بیــش از 

ــبحانی‌تبریزی، ۱۴۱۸ق، ۳: ۵۵۴(.  ــرار دارد )س ــت ق ــل بی ــات اه ــت از روای ۲۰۳ روای

 :
َ

ــال
َ
، ق بَــرِيُّ

ُ
عْك

َ
ل رْنَاهَــا فِــي الفِهْرِسْــتِ، رَوَى عَنْــهُ التَّ

َ
ك

َ
 ذ

ُ
صانِيــف

َ
ــهُ ت

َ
، ل

ٌ
ــة

َ
بَــا الحَسَــنِ، ثِق

َ
نَــى أ

ْ
، يُك ــيُّ مِّ

ُ
يْــهِ الق 1. »ابْــنُ بَابَوَ

 مَــا يَرْوِيــهِ«.
ِ

ــهُ مِنْــهُ إِجــازَةً بِجَمِيــع
َ
نَّ ل

َ
ــرَ أ

َ
ك

َ
ادَ فِيهَــا، وَذ

َ
ــد

ْ
 بَغ

َ
ــل

َ
وَاكِــبُ، دَخ

َ
تَــتْ فِيهَــا الك

َ
هَاف

َ
تِــي ت

َّ
ــنَةِ ال سَــمِعْتُ مِنْــهُ فِــي السَّ

.»
ً
ة

َ
 ثِق

ً
قِيهًا جَلِلي

َ
انَ ف

َ
يْهِ، ك

َ
 اللهِ عَل

ُ
يْهِ، رَحْمَة 2. »عَلِيُّ بْنُ الحُسَيْنِ بْنِ مُوسَى بْنِ بَابَوَ
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نجاشــی، »محمدبن‌عیســی« را بــا عباراتــی همچــون »جلیــل مــن اصحابنــا، ثقــة، عیــن« 

ســتوده اســت )نجاشــی، ۱۳۶۵ق، ۳۳۴(. در مقابــل شــیخ طوســی او را بــه دلیــل اســتثناء شــدن 

ــت1  ــوده اس ــف نم ــو تضعی ــه غل ــام او ب ــد« و اته ــن ولی ــط »اب ــه« توس ــوادر الحکم ــال »ن از رج

ــه  ــت ک ــهور اس ــل اوّل، مش ــوص دلی ــو، ۱۴۲۷ق، ۴۴۸(. در خص ــی،۱۴۲۰ق، ۴۰۲؛ هم )طوس

ــتند  ــه هس ــده ثق ــتثناء ش ــوارد اس ــز م ــه ج ــه« ب ــوادر الحکم ــاب »ن ــناد کت ــان در اس ــی راوی تمام

)ره(  صــدوق  شــیخ   .)۹۴  :1 ۱۴۱۶ق،  مازندرانی‌حائــری،  ۱۴۶؛  ۱۴۱۵ق،  )اعرجی‌کاظمــی، 

ــوص  ــده را در خص ــن قاع ــاره، ای ــد« در این‌ب ــتادش »ابن‌ولی ــدگاه اس ــی دی
ّ
ــرش کل ــن پذی ضم

»محمدبن‌عیســی بن‌عبیــد« نپذیرفتــه و او را ثقــه دانســته اســت )خویــی، ۱۴۱۸ق، ۱۲: ۳۳۴(. در 

هــام »محمدبن‌عیســی« بــه غلــوّ نیــز در کلمــات برخــی از قدمــا - بــه ویــژه محدثــان 
ّ
خصــوص ات

متقــدم ماننــد قمــی و محدثانــی ماننــد ابن‌غضائــری- بســیار مشــاهده می‌شــود کــه یــک راوی را 

بــه دلیــل آنچــه در شــأن ائمــه )ع( نقــل کــرده بــا آن‌کــه در واقــع غلــو نبــوده اســت، متهــم بــه غلــو 

پنداشــته‌اند )ســبحانی، ۱۳۶۹ش، ۴۲۹(. 

ــن، معجــزات و امــور خارق‌العــاده،  ــوی معصومی ــر کرامــات و مقامــات معن ــات مشــتمل ب روای

ــت  ــن دس ــان، از ای ــدرت ایش ــار ق ــص و اظه ــت )ع( از نق ــل بی ــه اه ــر تنزی ــتمل ب ــث مش احادی

روایــات می‌باشــند کــه مشــتمل بــر غلــو و کــذب پنداشــته شــده و راوی آن احادیــث پــس از اتهــام 

غلــو، بــه کــذب نیــز متهــم شــده اســت )وحیــد بهبهانــی، بی‌تــا، ۳۸؛ ســبحانی، ۱۳۶۹ش، ۴۳۰ و 

ــی  ــل روایات ــل نق ــه دلی ــنان« را ب ــو »محمدبن‌س ــه غل ــی ب ــی رم ــوم مامقان ــه مرح ۴۳۱(. چنان‌ک

ــادات  ــات اعتق ــز ضروری ــروز ج ــن ام ــده لک ــمار می‌آم ــو بش ــته غل ــه در گذش ــت ک ــته اس دانس

ــه  ــه این‌ک ــه ب ــا توج ــا،۳: ۱۳۵( ب ــی، بی‌ت ــه )ع( )مامقان ــهو از ائم ــی س ــد نف ــت مانن ــیعه اس ش

ــه  ــاد ائم ــورد اعتم ــخصیت‌های م ــه از ش ــت ک ــده اس ــه ش ــی‌بن‌عبید« گفت ــاره »محمدبن‌عیس درب

بــود و امــام رضــا )ع( او را بــه نیابــت از خویــش بــه حــج فرســتاد. ممکــن اســت کــه اتهــام غلــو به 

ــد فــردی عــادل و  ــرا نائــب در حــج بای ــز از همیــن دســته باشــد. زی »محمدبن‌عیســی‌بن‌عبید« نی

مــورد اطمینــان نائــب گیرنــده باشــد؛ از ایــن‌رو بــه نیابــت گرفتــن او توســط امــام رضــا )ع( پایان‌بخــش 

ــبحانی‌تبریزی، ۱۴۱۸ق، ۳: ۵۵۳(.  ــد )س ــودن او می‌باش ــه ب ــورد ثق ــا در م ــه تردیده هم

امــا بــا ایــن حــال در تعــارض قــول نجاشــی و شــیخ طوســی، نظــر نجاشــی از چنــد جهــت 

ــر و  ــام عم  تم
ً
ــا ــه تقریب ــت ک ــده اس ــته ش ــخصی نوش ــط ش ــی توس ــال نجاش ــت: رج م اس

ّ
ــد مق

مَــةِ، 
ْ
يْــهِ مِــنْ رِجَــالِ نَــوَادِرِ الحِك ــرٍ ابْــنُ بَابَوَ

َ
بُــو جَعْف

َ
نَاهُ أ

ْ
، اسْــتَث

ٌ
عِيــف

َ
طِينِــيُّ ض

ْ
 بْــنُ عِيسَــى بْــنِ عُبَيْــدٍ اليَق

ُ
ــد 1. »مُحَمَّ

رْآنِ، 
ُ

سِــيرُ الق
ْ

ف
َ
ــهُ ت

َ
ــهُ كِتَــابُ الوَصَايَــا، وَل

َ
ةِ. ل

َ
ــا

ُ
هَــبَ الغ

ْ
هَــبُ مَذ

ْ
انَ يَذ

َ
ــهُ ك : إِنَّ

َ
تَــصُّ بِرِوَايَتِــهِ. وَقِيــل

ْ
رْوِي مَــا يَخ

َ
 أ

َ
: ل

َ
ــال

َ
وَق

ــنْ  ــامٍ عَ ــنِ هِمَ ــنِ ابْ ــرِيِّ عَ بَ
ُ
عْك

َ
ل ــنِ التَّ  عَ

ٌ
ــة ــا جَمَاعَ بَرَنَ

ْ
خ

َ
ــاءِ. أ جَ ــلِ وَالرَّ مَ

َ
ــابُ الأ ــرُوءَةِ، كِتَ ــلِ وَالمُ جَمُّ ــابُ التَّ ــهُ كِتَ

َ
وَل

ــدِ بْــنِ عِيسَــى«. مُحَمَّ
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ــای ورود در  ــوی به‌ج ــه نح ــت و ب ــرده اس ــرف ک ــگارش آن ص ــود را در ن ــی خ ــت علم فعالی

ــت.  ــرده اس ــته ک ــک رش ــص در ی ــرف تخص ــود را ص ــت خ ــتر فرص ــاوت، بیش ــای متف علم‌ه

برخــاف شــیخ طوســی کــه در علــوم مختلــف صاحــب تألیــف بــوده و شــاید موجــب تقســیم 

ــی  ــیخ طوس ــت ش ــاب فهرس ــد از کت ــی، بع ــال نجاش ــد. رج ــده باش ــان ش ــی ایش ــوان علم ت

ــاب رجــال  ــاب و نظــرات شــیخ در ب ــن کت ــح ای ــه تصحی ــا نظــر ب ی نگاشــته شــده اســت و گو

و فهرســت داشــته اســت. از طرفــی بــه گفتــه برخــی بــزرگان همچــون آیت‌اللــه بروجــردی )ره(، 

ــرا وی  ــت؛ زی ــیده اس ــی نرس ــل نهای ــن و تکمی ــه تدوی ــه مرحل ــی ب ــیخ طوس ــال ش ــاب رج کت

ــان  ــاره آن ــی درب ــا توثیق ــف ی ــا تضعی ــح ی ــچ توضی ــا هی ــد، ام ــر می‌کن ــرادی را ذک  اف
ً
ــا مث

نــدارد، بلکــه فقــط آنــان را جــزء اصحــاب پیامبــر )ص( یــا ائمــه )ع( می‌نامــد )همــو، ۱۳۶۹ش، ۶۹(. 

ــت.  ــدم اس ــی مق ــیخ طوس ــر کلام ش ــی ب ــاره محمدبن‌عیس ــی درب ــن کلام نجاش بنابرای

ــی، ۱۴۲۷ق،  ــی،۱۴۲۰ق، ۴۰۲؛ طوس ــی‌بن‌عُبید )طوس ــت محمدبن‌عیس ــر اس ــته ذک شایس

ــر  ــق وی از منظ ــر توثی ــت ب ــه‌ای اس ــه قرین ــت ک ــریف اس ــی ش ــق در كاف ۴۴۸( دارای ۷۵۶ طری

شــیخ کلینــی اســت.

4-4. علی‌بن‌بلال

علی‌بن‌بــال بغــدادی، از اصحــاب امــام رضــا، امــام جــواد، امــام هــادی و امــام حســن عســکری )ع( بــه 

شــمار می‌‌آیــد )طوســی، ۱۴۲۷ق، ۳۵۹، ۳۷۷، ۳۸۸، ۴۰۰(. امــام‌ هــادی )ع( در ســال ۲۳۲ق 

ــکام  ــه اح ــارف ب ــن و ع ــه، امی ــردی ثق ــه در آن، وی را ف ــتاد ک ــال فرس ــرای علی‌بن‌ب ــه‌ای را ب نام

شــرع معرفــی کــرده اســت )کشــی، ۱۴۰۴ق، ۲: ۷۹۹ و ۸۴۷(. شــیخ طوســی و علامــه حلــی نیــز 

ــز  ــال« نی ــوس الرج ــب »قام ــی، ۱۴۲۷ق، ۳۷۷(. صاح ــد )طوس ــح کرده‌ان ــت وی تصری ــه وثاق ب

جلالــت او را مــورد اتفــاق دانســته اســت )شوشــتری، ۱۴۱۰ق،۱۲:۱۲(. بنابرایــن حدیــث مذکــور 

صحیــح و مســند اســت.

5. بررسی محتوایی

ــی  ــل محتوای ــذر تحلی ــارض از رهگ ــع تع ــت و رف ــن روای ــی ای ــی محتوای ــه بررس ــد ب ــک بای این

ــم در دیــن« لازم اســت ابتــدا دیــدگاه 
ّ
روایــت مذکــور پرداخــت. بــرای بررســی دقیــق مــراد از »تکل

ــرد.  ــرار گی ــی ق ــورد بررس ــن و م ــاره تبیی ــیعه در این‌ب ــان ش ــث شناس حدی
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5-1. دیدگاه حدیث شناسان شیعه 

شــیخ صــدوق )ره( روایــت مــورد بحــث را در بابــی ذیــل عنــوان »النهــی عــن الــكلام و الجــدال و 

المــراء فــی اللــه عــز و جــل« )صــدوق، ۱۳۹۸ق،۴۵۴(‏ مطــرح ســاخته اســت کــه از آن برداشــت 

ــم در ذات 
ّ
ــم در دیــن«، در حقیقــت نهــی از تکل

ّ
می‌شــود کــه از نظــر ایشــان، مــراد از »نهــی تکل

خداونــد اســت. بــه عبــارت دیگــر ایشــان مــراد از »دیــن« را نــه تمامــی آن، بلکــه بخشــی از دیــن 

کــه مرتبــط بــا ذات خداونــد می‌باشــد، گرفتــه اســت. 

ــم در ذات خداونــد اختصــاص دارد. بــرای نمونه: 
ّ
ســایر روایــات ایــن بــاب نیــز بــه نهــی از تکل

مُــوا فِــي 
َّ
ل

َ
ك

َ
 ت

َ
ــقِ اللــهِ وَل

ْ
ل

َ
مُــوا فِــي خ

َّ
ل

َ
ك

َ
مُ(: ت

َ
ــا يْــهِ السَّ

َ
ــرٍ )عَل

َ
بُــو جَعْف

َ
 أ

َ
ــال

َ
: ق

َ
ــال

َ
بِــي بَصِيــرٍ ق

َ
»عَــنْ أ

بِــي 
َ
ةَ عَــنْ أ

َ
بِــي عُبَيْــد

َ
ــرًا« )همــان( یــا »عَــنْ أ حَيُّ

َ
 ت

َّ
 يَــزْدَادُ صَاحِبَــهُ إِل

َ
مَ فِــي اللــهِ ل

َ
ل

َ
ــإِنَّ الــك

َ
اللــهِ، ف

مُــوا فِــي اللــهِ« )همــان، ۴۵۵(؛ لــذا شــارحان 
َّ
ل

َ
ك

َ
 ت

َ
ــيْءٍ وَل

َ
 ش

ِّ
ل

ُ
مُــوا فِــي ك

َّ
ل

َ
ك

َ
: ت

َ
ــال

َ
ــهُ ق نَّ

َ
ــرٍ )ع( أ

َ
جَعْف

حدیــث، ایــن روایــات را بــا همیــن رویکــرد بــه تفســیر و تشــریح پرداخته‌انــد )نــک. صدرالدیــن 

شــیرازى، ۱۳۸۳ش، ‏۳: ۱۲۷-۱۲۸؛ مازندرانــی، ۱۳۸۲ق، ‏۳: ۱۹۶-۱۹۵(.

مِ 
َ

شــیخ حــرّ عاملــی )ره( در »وســائل الشــیعه«‌ نیــز ایــن روایــت را تحــت عنــوان »بَــابُ عَــد

مِ 
َ

ل
َ
ــرِ ك ی

َ
مِ بِغ

َ
ل

َ
ــك

ْ
ــنِ وَ ال ی

ِّ
ــی الد ــةِ فِ صُومَ

ُ
خ

ْ
 وَ ال

َ
ــك لِ

َ
ــی ذ ــرِ فِ

ُّ
ك

َ
ف ــهِ وَ التَّ

َّ
اتِ الل

َ
ــی ذ مِ فِ

َ
ل

َ
ــك

ْ
ــوَازِ ال جَ

ــةِ ع‏« آورده اســت )حــرّ عاملــی، ۱۴۰۹ق، ۱۶: ۱۹۳( کــه از آن فهــم می‌شــود کــه ایشــان یــا  ئِمَّ
َ ْ
ال

ــر در ذات خداونــد کــرده اســت و یــا ایــن نهــی را ناظــر بــه 
ّ
ایــن روایــت را حمــل بــه نهــی از تفک

ــم در دیــن بــدون توجــه بــه نظــر ائمــه )ع( دانســته اســت.
ّ
نهــی از تکل

ایشــان همچنیــن ایــن روایــت را در کتــاب »إثبــات الهــداة بالنصــوص و المعجــزات« )همــو، 

ــل  ــواز العم ــدم ج ــوان »ع ــل عن ــة« ذی ــول الأئم ــی أص ــة ف ــول المهم ۱۴۲۵ق، ۱: ۹۰( و »الفص

فــی الاعتقــادات بالظنــون و الأهــواء و العقــول الناقصــة و الآراء و نحوهــا مــن أدلــة علــم الــكلام 

ــوان  ــن عن ــت عنهــم علیهــم الســام« آورده اســت )همــو، ۱۴۱۸ق، ۱: ۱۲۸(. از ای ــم تثب ــی ل الت

ــم 
ّ
ــه تکل ــر ب ــت را، ناظ ــن روای ــن در ای ــم در دی

ّ
ــی از تکل ــان نه ــه ایش ــود ک ــت می‌ش ــز برداش نی

بــر اســاس گمــان، هــوی نفــس و علــم کلامــی کــه از ســوی ائمــه )ع( نرســیده اســت می‌دانــد. 

ــت  ــد و ربوبی ــاره خداون ــم درب
ّ
ــات نهــی از تکل ــا روای ــن روایــت را همــراه ب ــن ایشــان، ای همچنی

ذکــر کــرده کــه گویــای آن اســت کــه آن‌هــا را هــم خانــواده پنداشــته اســت.

ــی شــیخ صــدوق )ره( و شــیخ حــرّ  ــزرگ شــیعه، یعن ــر ب
ّ

م و متاخ
ّ

ث متقــد
ّ

ــن دو محــد بنابرای

ــم و 
ّ
عاملــی )ره( کــه ایــن روایــت را در کتــب خویــش ذکــر کرده‌انــد، آن را ناظــر بــه نهــی از تکل

ســخن گفتــن دربــاره ذات خداونــد گرفته‌انــد، بــه قرینــه عنــوان بابــی کــه ایــن حدیــث را در ذیــل 

ــه  ــار ایــن حدیــث ذکــر شــده اســت. البت ــی کــه در کن ــد و همچنیــن ســایر روایات آن نقــل کرده‌ان
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گرچــه از عنــوان شــیخ حــرّ عاملــی )ره(‌ در دو کتــاب اخیــر خــود برداشــت می‌شــود کــه ایــن نهــی را 

ــم از روی گمــان، هــوی نفــس و بــدون توجــه به علــم صــادر از ســوی ائمــه )ع( دانســته، اما با 
ّ
ناظــر بــه تکل

ــم دربــاره خداوند 
ّ
ایــن حــال ایــن روایــت را ماننــد شــیخ صــدوق )ره( در کنــار روایــات نهــی از تکل

آورده اســت و در »وســائل الشــیعه« نیــز عنوانــی نزدیــک بــه عنوان شــیخ صــدوق )ره( آورده اســت. 

ــه  ــه تفق ــر ب ــات آم ــا روای ــه ب ــارض پیش‌گفت ــور، تع ــث مذک ــت از حدی ــن برداش ــر روی ای ــه ه ب

ــه  ــکالاتی دارد ک ــن اش ــازد، لک ــرف می‌س ــروری را برط ــارف ض ــل مع ــوب تحصی ــن و وج در دی

احتمــال پذیــرش آن را کاهــش می‌دهــد کــه در ادامــه بــه بیــان آن‌هــا و ســپس ارائــه تحلیــل خــود 

ــم.  ــت می‌پردازی از روای

5-1-1. نقد و بررسی 

م در دین از چند جهت دارای نقد است: 
ّ
دیدگاه مذکور درباره روایت نهی از تکل

5-1-1-1. اخذ به خلاف ظاهر در معنای »دین«

»ظاهــر« لفظــی اســت کــه معنــای آن، بــر اســاس اصــول عقلایــی و محــاوره و قواعــد ادبــی، از 

دلالــت مطابقــی یــا التزامــی ظاهــری بــه دســت آمــده می‌آیــد. بــه گونــه‌ای کــه هــر کــس بــا لغــت 

آشــنایی داشــته باشــد، می‌توانــد معنــای آن را بــاز یابــد، گرچــه ممکــن اســت بــا قرائنــی مشــخص 

ــم نمی‌باشــد و احتمــال این‌کــه خــاف آن اراده شــده باشــد نیــز 
ّ
گــردد کــه ایــن معنــا، مــراد متکل

وجــود دارد )مظفــر، ۱۳۷۸ش، ۲: ۱۳۵(.

در دیــدگاه مذکــور بــرای تصحیــح معنــای روایــت، در معنــای »دیــن« تصــرّف شــده و آن را 

ــه عبــارت دیگــر  ــا »ذات خداونــد« اســت، گرفته‌انــد. ب ــه معنــای بخشــی از دیــن کــه مرتبــط ب ب

بــر اســاس ایــن دیــدگاه، »دیــن« در ایــن روایــت در معنــای مجــازی و بــه علاقــه کل از جــزء بــه 

کار رفتــه اســت کــه در صــورت وجــود قرینــه، یکــی از مــوارد جــواز اخــذ بــه خــاف ظاهــر بــه 

ــن« و  ــای »دی ــر در معن ــاف ظاه ــه خ ــذ ب ــرای اخ ــت ب ــن روای ــا در ای ــا آی ــد. امّ ــاب می‌آی حس

ــات  ــا شــاهد دیگــری در ســایر روای ــی وجــود دارد؟ آی ــه متقن ــد« قرین ــه »ذات خداون تفســیر آن ب

وجــود دارد کــه در آن از »ذات خداونــد« بــه »دیــن« تعبیــر شــده باشــد؟ بــا تتبــع صــورت گرفتــه، 

ــم و 
ّ
ــه شــد، در روایــات متعــددی از تکل ــر گفت ــه کــه پیش‌ت پاســخ منفــی اســت. بلکــه همان‌گون

مُــوا 
َّ
ل

َ
ك

َ
 ت

َ
ــر در »ذات خداونــد« بــا همیــن تعبیــر یــا تعابیــر نزدیــک بــه آن نهــی شــده اســت: »ل

ّ
تفک

ــمْ 
ُ
اك ــرَ فِــي اللــهِ«؛ »إِيَّ

ُّ
ك

َ
ف مَتِــهِ«؛ »دَعُــوا التَّ

َ
ــرَ فِــي عَظ

ُّ
ك

َ
ف ــوا التَّ

ُ
ركِ

ْ
د

َ
ــنْ ت

َ
ــهُ«؛ »ل

َ
ات

َ
ــرُوا ذ

ُ
ك

ْ
ذ

َ
 ت

َ
فِــي اللــهِ«؛ »ل

مَ فِــي اللــه‏ِ« و ... )نــک. صــدوق، ۱۳۹۸ق، ۴۵۴ بــه بعــد(.
َ

ل
َ
ــمْ وَالــك

ُ
اك ــرَ فِــي اللــه‏ِ«؛ »إِيَّ

ُّ
ك

َ
ف وَالتَّ
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ــارت  ــه عب ــه ک ــه کار رفت ــود ب ــی خ ــای حقیق ــن« در معن ــث، »دی  بح
ّ

ــل ــث مح ــن در حدی بنابرای

ــه   ب
ً
ــا ــده، و اصطلاح ــزا و ... آم ــت، ج ــای اطاع ــه معن ــت ب ــه در لغ ــی ک ــت از، واژه‌ای عرب اس

معنــای اعتقــاد بــه آفریننــده‌ای بــرای جهــان و انســان، و دســتورات علمــی متناســب بــا ایــن عقایــد 

ــة الظهــور و  ــه اصال ــز تمسّــک ب ــر ایــن مطلــب نی ــل ب ــزدی، ۱۳۸۹ش، ۳۱( دلی اســت )مصباح‌ی

ــة الحقیقــه اســت.  اصال

عه« 
ْ

ف
َ
ر مِنْ ن

َ
ث

ْ
ك

َ
مهُ أ

ْ
5-1-1-2. ناسازگاری با تعبیر »إِث

ــم در ذات خداونــد باشــد. بــا 
ّ
ــم در دیــن، نهــی از تکل

ّ
اگــر بــر طبــق دیــدگاه مذکــور، نهــی از تکل

ــم 
ّ
عــه« ناســازگار اســت. زیــرا ایــن تعبیــر بیانگــر آن اســت کــه در تکل

ْ
ــر مِــنْ نَف

َ
ث

ْ
ك

َ
مــهُ أ

ْ
تعبیــر »إِث

در ذات خــدا، فایــده‌ای هــر چنــد انــدک، وجــود دارد. ایــن در حالــی اســت کــه در روایــات بــرای 

مُ 
َ

ل
َ
ــر در ذات خداونــد، ثمــره‌ای جــز حیــرت و ســرگردانی گفتــه نشــده اســت: »الــك

ّ
ــم و تفک

ّ
تکل

ــز و  ــهِ ع
ّ
ــی الل ــوا فِ م

َّ
ل

َ
ك

َ
ــا ت وم

َ
ــإِنَّ ق

َ
ــدوق، ۱۳۹۸ق، ۴۵۴(؛ »ف ــرًا« )ص حَيُّ

َ
 ت

َّ
 إِل

ُ
ــد  يَزِي

َ
ــهِ ل ــي الل فِ

يْهًــا« )همــان، 
َ
 ت

َّ
 يَــزْدَادُ إِل

َ
مَ فِــي اللــهِ ل

َ
ل

َ
ــإِنَّ الــك

َ
مُــوا فِيــهِ، ف

َّ
ل

َ
ك

َ
 ت

َ
تاهــوا« )همــان، ۴۵۵(؛ »ل

َ
جــل ف

ــده  ــی ش ــد نف ــت خداون ــکان درک عظم ــد، ام ــد« می‌کن ــی اب ــاده »نف ــه اف ــن« ک ــا »ل ۴۵۷( و ب

ــر در آن مایــة هلاکــت 
ّ
ــهِ« )همــان، ۴۵۵( همچنیــن تفک مَتِ

َ
ــرَ فِــي عَظ

ُّ
ك

َ
ف ــوا التَّ

ُ
رِك

ْ
د

َ
ــنْ ت

َ
اســت: »ل

تَهلِكــوا« )پاینــده، ۱۳۸۲ش، ۳۸۹(. 
َ
ــهِ ف

ّ
ــروا فِــی الل

َّ
ك

َ
ف

َ
توصیــف شــده اســت: »ولا ت

اتِ اللــهِ 
َ
ــرَ فِــي ذ

َّ
ك

َ
ف

َ
در روایــات دیگــری نتیجــه آن، الحــاد و کفــر دانســته شــده اســت: »مَــنْ ت

«‏ )ابن‌شــعبه 
َ

ق
َ

ــد زَنَّ
َ
ــهِ ت اتِ الل

َ
ــي ذ ــرَ فِ

َّ
ك

َ
ــنْ ف « )تمیمی‌آمــدی، ۱۴۱۰ق، ۶۱۸(؛ »مَ

َ
حَــد

ْ
ل
َ
ــبْحَانَهُ أ سُ

ــر در ذات 
ّ
ــم و تفک

ّ
حرانــی، ۱۴۰۴ق، ۹۶(. بنابرایــن هیــچ فایــده‌ای هرچنــد انــدک، در تکل

ــر در ذات خداونــد بــا 
ّ
ــم و تفک

ّ
ــم در دیــن« بــه تکل

ّ
خداونــد وجــود نــدارد. بنابرایــن، ترجمــه »تکل

عــه« ناســازگار اســت. 
ْ

ــر مِــنْ نَف
َ
ث

ْ
ك

َ
مــهُ أ

ْ
ایــن عبــارت روایــت کــه »إِث

م« در »سخن گفتن« در روایت مذکور
ّ
5-1-1-3. عدم ظهور »تکل

ــم« در ایــن روایــت، همــان معنــای لغــویِ ظاهــری آن، یعنــی 
ّ
طبــق دیــدگاه مذکــور، مــراد از »تکل

ــم« گرچــه متبــادر بــه ذهــن اســت، لکــن 
ّ
»ســخن گفتــن« ترجمــه شــده اســت. ایــن معنــا از »تکل

مــون‏« بــرای »موالــی« چنــدان همخــوان بــه نظــر نمی‌رســد. زیــرا 
ّ
بــا صفــت قــرار گرفتــن »المتكل

تصریــح بــه صفــت »ســخنگو« بــرای پیــروان امــام )ع( لغــو و فاقــد معنــای مهــم می‌باشــد. مگــر 

چــه تعــداد از یــاران امــام هــادی )ع( یــا ســایر امامــان )ع(‌ توانایــی ســخن گفتــن نداشــتند کــه در 

ــم« بــه 
ّ
ایــن روایــت، یــاران آن حضــرت بــه ایــن توانایــی توصیــف شــده‌اند؟! اگــر مــراد از »تکل



ی(
لال

و د
ی 

ند
 س

ی
رس

)بر
 »

آن
در 

قه 
 تف

م و
ّ عل

ب ت
جو

»و
ت 

ایا
رو

با 
 »

ین
ر د

م د
ّ کل

ز ت
ی ا

»نه
ت 

وای
ی ر

مای
ض ن

ار
تع

149

ــه توانایــی دیــدن، شــنیدن، راه  ــروان امــام )ع(‌ ب ــد آن اســت کــه پی ــادر آن باشــد، مانن ــای متب معن

رفتــن و ... توصیــف شــوند کــه بیهــوده بــه نظــر می‌رســد. چــرا کــه صفتــی عــام، در میــان اکثــر 

پیــراوان آن حضــرت )ع( هســتند.

ــم« و مشــتقات آن در ایــن روایــت، بــه معنــای لغــوی آن یعنــی »ســخن 
ّ
بنابرایــن ترجمــه »تکل

ــت  ــه دس ــی ب ــای تاریخ ــات و گزارش‌ه ــد. از روای ــر نمی‌رس ــه نظ ــح ب ــدان صحی ــن« چن گفت

ــث  ــادی بح ــائل اعتق ــاره مس ــه درب ــانی را ک ــادق )ع( کس ــام ص ــر ام  از عص
ّ

ــل ــه حداق ــد ک می‌آی

نامیــده می‌شــدند. چنان‌کــه بحث‌هــا و گفت‌وگوهــای  ــم« 
ّ
و گفت‌وگــو می‌کردنــد، »متکل

مربــوط بــه عقایــد دینــی را نیــز »کلام« می‌نامیدنــد. هنگامــی کــه فــردی شــامی نــزد امــام صــادق )ع( 

ــا  ــود: »يَ ــوب فرم ــه یونس‌بن‌یعق ــام ب ــد، ام ــره کن ــت مناظ ــاره امام ــاب او درب ــا اصح ــا ب ــد ت آم

ــهُ« ســپس بــه او دســتور داد تــا شــاگردان متکلــم امــام )ع(  مْتَ
َّ
ل

َ
ك

َ
مَ ل

َ
ل

َ
حْسِــنُ الــك

ُ
نْــتَ ت

ُ
ــوْ ك

َ
يُونُــسُ، ل

ــنَ  ــرَى مِ
َ
ــنْ ت ــرْ مَ

ُ
انْظ

َ
ــابِ، ف ــى البَ

َ
ــرُجْ إِل

ْ
خ

ُ
ــد: »ا ــم شــامی مناظــره کنن ــا متکل ــا ب ــزد او آورد ت را ن

ــی، ۱۴۲۹ق، ۴۱۷(. ــهُ« )کلین
ْ
دْخِل

َ
أ
َ
ــنَ ف مِي

ِّ
ل

َ
المُتَك

از ســنجش عبــارات روایــت مــورد بحــث بــا روایــت فــوق، ایــن نتیجــه حاصــل می‌شــود کــه 

 
ّ

ــد ــوی آن، م ــای لغ ــن« معن می
ّ
ــكلام« و »المتكل ــن‏ ال ــراد از »تحس ــالا م ــت ب ــه در روای همان‌گون

ــم در دیــن«، در 
ّ
نظــر نیســت. در روایــت مــورد بحــث نیــز این‌گونــه اســت. بنابرایــن نهــی از »تکل

ــت 
ّ
حقیقــت، نهــی از پرداختــن بــه مســائل اعتقــادی یــا همــان اصــول دیــن اســت. امّــا این‌کــه عل

ایــن نهــی چــه چیــزی بــوده اســت؟، پرســش مهّمــی اســت کــه تحلیــل خــود را از آن در ادامــه 

مقالــه ارائــه خواهیــم کــرد. 

5-2. دیدگاه برگزیده 

 
ّ

ــم در دیــن، در روایــت محــل
ّ
ــه کــه گفتــه شــد، دیــدگاه برگزیــده در تبییــن نهــی از تکل همان‌گون

بحــث، در واقــع نهــی از پرداختــن بــه مســائل کلامــی و اصــول دیــن اســت، نــه خــاصّ مســائل 

مرتبــط بــا ذات خــدا. مؤیّــد ایــن برداشــت نیــز تمسّــک بــه اصالــة الظهــور و اصالــة الحقیقــه در معنای 

ــم« اســت. 
ّ
ــم« و »متکل

ّ
»دیــن« و اســتناد بــه روایاتــی همچــون روایــت فــوق در معنــای »تکل

امّــا اشــکالاتی بــر ایــن معنــا از روایــت نیــز وجــود دارد: اشــکال اوّل این اســت کــه در صورتی 

کــه ایــن نهــی را، نهــی از پرداختــن بــه مســائل کلامــی بدانیــم، بــا ســایر روایــات ماننــد روایــت 

ــازگار  ــده، ناس ــل ش ــی نق ــائل کلام ــه مس ــه )ع(‌ ب ــاگردان ائم ــب ش ــویق و ترغی ــه در تش ــوق ک ف

اســت. بخصــوص آن‌کــه در روایــت مــورد بحــث، میــان کســانی کــه در مســائل کلامــی خــوب 

بحــث می‌کننــد و بــا کســانی کــه تبحّــری در ایــن مســائل ندارنــد، تفاوتــی گذاشــته نشــده اســت 
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تَــبَ )ع( المُحْسِــنَ 
َ
ك

َ
و بــه صــورت مطلــق از پرداختــن بــه مســائل کلامــی نهــی گردیــده اســت: »ف

ــمُ فِيــهِ«. 
َّ
ل

َ
 يَتَك

َ
يْــرَ المُحْسِــنِ ل

َ
وَغ

ــن اســت کــه  ــه تفقــه در دی ــات آمــر ب ــا روای ــن روایــت ب ــز همــان تعــارض ای اشــکال دوّم نی

ــم آن از ضروریــات اســت. حــال 
ّ
 پرداختــن بــه اصــول دیــن و تعلیــم و تعل

ً
پیش‌تــر گذشــت. یقینــا

اگــر نهــی در ایــن روایــت، نهــی از پرداختــن بــه مســائل کلامــی باشــد، چگونــه آموختــن معــارف 

ضــروری و اساســی دیــن حاصــل گــردد؟‌ در نتیجــه ایــن روایــات بــا هــم ناســازگار هســتند. بــرای 

ــم و رابطــه آن بــا روایــات و 
ّ
ــه قرآنــی وجــوب تعل

ّ
پاســخ بــه ایــن دو اشــکال بایــد بــه بررســی ادل

ــم در دیــن پرداخــت. 
ّ
ــت نهــی از تکل

ّ
همچنیــن عل

م و رابطه آن با روایات
ّ
ه قرآنی وجوب تعل

ّ
5-2-1. ادل

طبــق روایاتــی کــه در ابتــدای پژوهــش حاضــر ذکــر شــد، این‌گونــه برداشــت می‌شــود کــه گویــا 

ــه در دیــن بــر همــه مــردم، واجــب نفســی و مولــوی اســت کــه تــرک آن مســتلزم عقــاب 
ّ

ــم و تفق
ّ
تعل

 بحــث، ناســازگار بــا ایــن روایــات 
ّ

ــم در دیــن در روایــت محــل
ّ
اســت. از ایــن جهــت نهــی از تکل

پنداشــته می‌شــود. لکــن اگــر ایــن وجــوب، نفســی و مولــوی نباشــد بلکــه ارشــاد بــه حکــم عقــل 

نظــر 
ّ

باشــد، دیگــر تــرک آن عقــاب نخواهــد داشــت و اگــر امــام )ع( بــه دلیــل مصالحــی کــه مد

دارد، افــرادی را از پرداختــن بــه مباحــث کلامــی نهــی کنــد، دیگــر بــا ایــن روایــات نیــز تعــارض 

ــم و رابطــه آن بــا روایــات مذکــور در 
ّ
ــه قرآنــی وجــوب تعل

ّ
نخواهــد داشــت. در ادامــه بررســی ادل

ــم. ــش می‌پردازی ــدای پژوه ابت

5-2-1-1. آیات ۴۳ سوره نحل و ۷ سوره انبیاء 

ــون«  مُ
َ
عْل

َ
ــمْ لا ت نْتُ

ُ
ــرِ إِنْ ك

ْ
ك

ِّ
لذ

َ
 ا

َ
ــل هْ

َ
وا أ

ُ
ــئَل سْ

َ
ــمْ ف یهِ

َ
ــی إِل  نُوحِ

ً
ــالا  رِج

ّ
 إِلا

َ
ــك بْلِ

َ
ــنْ ق نا مِ

ْ
ــل رْسَ

َ
ــا أ »وَ م

وا 
ُ
سْــئَل

َ
)النحــل: ۴۳؛ الانبیــاء: ۷( در ایــن آیــه آنچــه محــل اســتدلال اســت، ذیــل آیــه می‌باشــد؛ »ف

مُــونَ«. در ایــن آیــه دو بحــث مطــرح اســت؛ یــک بحــث ایــن اســت 
َ
عْل

َ
نْتُــمْ لا ت

ُ
ــرِ إِنْ ك

ْ
ك

ِّ
 الذ

َ
هْــل

َ
أ

کــه مخاطــب ایــن آیــه کیســت؟ دو احتمــال مطــرح شــده اســت: یــک احتمــال‌ ایــن اســت کــه 

منظــور؛ خــود پیامبــر )ص( و قومــش اســت. ایــن نظریــه را علامــه طباطبایــی )ره( انتخــاب کــرده 

ــه،  ــن آی ــاب ای ــه خط ــت ک ــن اس ــال دوم ای ــا احتم ــی، ۱۳۷۴ش، ۱۲: ۳۷۴(.‌ ام ــت )طباطبای اس

مشــرکین اســت )نــک. طبرســی، بی‌تــا، ۱۳: ۲۶۳(. بحــث دیگــر این‌کــه؛ »اهــل ذکــر« کیســت؟ 

ــد، اهــل  گاهن ــخ گذشــتگان آ ــه تاری ــه ب ــار احتمــال مطــرح اســت: کســانی ک ــاره، چه ــن ب در ای

کتــاب، اهــل قــرآن )مســلمانان(، پیامبــر و اهــل بیــت )ع( )همــان(. آنچــه کــه مــورد استشــهاد 
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در ایــن آیــه شــریفه اســت، ایــن اســت کــه در ایــن آیــه، فرمــان بــه پرسشــگرى، در قالــب صیغــه 

ــم در فرضــى اســت كــه احتمــال الــزام 
ّ
امــر آمــده اســت و بــر وجــوب دلالــت دارد. وجــوب تعل

ــم از غیــر 
ّ
و همچنیــن احتمــال ابتــاء شــخص بــه حكــم باشــد؛ پــس اطلاقــات ادلــه وجــوب تعل

ایــن صــورت انصــراف دارد؛ امــا مــواردى كــه شــخص احتمــال دهــد حكــم الزامــى و مــورد ابتــاء 

وجــود دارد، مشــمول اطــاق ادلــه وجــوب تعلــم اســت؛ از ایــن‌رو، شــخص بایــد ســؤال نمایــد 

ــونَ«  مُ
َ
عْل

َ
ــمْ لا ت نْتُ

ُ
ــد »إِنْ ك ــرد )اعرافــی، ۱۳۹۸ش، ۲، ۴۷(. لکــن قی ــاد بگی و احــكام الزامــى را ی

ــم« دارد نــه مولــوی، بــه خــاف آیاتــی کــه وجــوب شــرعی را 
ّ
دلالــت بــر وجــوب ارشــادی »تعل

ــت. ــده اس ــونَ« آم ق تَّ
َ
ــم ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
ــد »ل ــی مانن ــه در آن قید‌های ــد ک ــرح می‌کن مط

5-2-1-2. آیه ۱۲۲ توبه

یــنِ 
ِّ

هُــوا فِــی الد
َّ

ق
َ

 لِیتَف
ٌ
ــة

َ
ــةٍ مِنْهُــمْ طائِف

َ
 فِرْق

ِّ
ل

ُ
ــرَ مِــنْ ك

َ
ــوْ لا نَف

َ
ل

َ
 ف

ً
ــة

َّ
اف

َ
ــونَ لِینْفِــرُوا ك مُؤْمِنُ

ْ
»وَ مــا كانَ ال

ــال  ــو اجم ــه نح ــریفه، ب ــه ش ــن آی رُون«. در ای
َ

ــذ ــمْ یحْ هُ
َّ
عَل

َ
ــمْ ل یهِ

َ
ــوا إِل ــمْ إِذا رَجَعُ وْمَهُ

َ
ــذِرُوا ق وَ لِینْ

می‌فهمانــد کــه لازم نیســت همــه مــردم بــه جهــاد برونــد، بلکــه بایــد یک گــروه خدمــت پیامبــر )ص( 

بیاینــد و در دیــن تفقــه پیــدا کننــد و بعــد قومشــان را انــذار کننــد. در ایــن آیــه شــریفه نیــز غایــت 

ــد.  ــن«‌ می‌کن ــه در دی ــوب تفق ــودن »وج ــادی ب ــر ارش ــت ب ــمْ«، دلال وْمَهُ
َ
ــذِرُوا ق ــی »لِینْ دوم، یعن

 خودشــان یــاد بگیرنــد، بلکــه گفتــه شــده اســت، 
ً
زیــرا در آیــه شــریفه گفتــه نشــده اســت کــه صرفــا

کیــد شــده اســت، »یــاد  یــاد بگیرنــد تــا انــذار کننــد، پــس آن چیــزی کــه در آیــه شــریفه بــدان تأ

ــم« و همچنیــن از ایــن آیــه شــریفه برداشــت 
ّ
گرفتــن بــرای انــذار کــردن« اســت نــه صــرف »تعل

می‌شــود کــه »یــاد گرفتــن بــرای انــذار کــردن« نیــز بــر همــه مــردم واجــب نیســت بلکــه واجــب 

کفایــی اســت. 

م
ّ
ه وجوب تعل

ّ
5-2-1-3. تعارض بدوی ادل

در مرحلــه اول ممکــن اســت بــه ذهــن برســد کــه بین ایــن آیــات و روایاتــی کــه در ابتــدای پژوهش 

ــم 
ّ
ذکــر شــد تعــارض وجــود دارد. زیــرا آیــات مطــرح شــده دلالــت بــر ارشــادی بــودن وجــوب تعل

داشــت ولــی روایــات بــر وجــوب شــرعی نفســی دلالــت می‌کــرد. بــرای رفــع ایــن تعــارض بایــد 

دیــد کــه آیــا ظهــور آیــات، در مدلولــش أقــوی اســت یــا روایــات؟

ــت در می‌یابیــم کــه ظهــور آیــات در مدلولــش، أقــوی از ظهــور روایــات اســت. یعنــی 
ّ
بــا دق

وجــوب تعلــم و تفقــه، یــک وجــوب نفســی مولــوی نیســت، بلکــه وجــوب ارشــادی اســت. زیــرا 

ــی و عقلــی اســت یعنــی  ــه لبّ ــه اوّل قیــد »إن کنتــم لا تعلمــون« آمــده اســت کــه یــک قرین در آی
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ــا  ــر معن ــد دیگ ــر بدانن ــس اگ ــد، پ ــر نمی‌دانن ــت، اگ ــب اس ــم واج
ّ
ــه تعل ــد ک ــریفه می‌گوی ــه ش آی

نــدارد کــه بخواهنــد یــاد بگیرنــد. ایــن قرینــه لبّــی و عقلــی را نیــز بایــد در روایــات مذکــور در نظــر 

ــی  ــن وجــوب دارد. چنان‌کــه علامــه طباطبای ــودن ای ــر ارشــادی ب ــت ب ــه دلال ــن قرین گرفــت و ای

بــدان تصریــح کــرده اســت )طباطبایــی، ۱۳۷۴ش، ۱۲: ۳۷۶(. 

از طرفــی دیگــر اگــر وجــوب تفقــه و تعلــم یــک وجــوب مولــوی شــرعی نفســی بــود، ســوال 

ــر آن  ــه ب ــچ قرین ــی هی ــد، از طرف ــه نمی‌رفتن ــال تفق ــه دنب ــه ب ــه هم ــان ائم ــه در زم ــت ک ــن اس ای

ــه  ــم و تفق ــوب تعل ــر وج ــد، اگ ــرده باش ــی ک ــب تلق ــک واج ــارک ی ــا را ت ــه این‌ه ــه ائم ــم ک نداری

شــرعی مولــوی بــود، بایــد أئمــه بــرای همــه بیــان می‌کردنــد و می‌فرمودنــد کــه اگــر کســی تعلــم 

و تفقــه را تــرک کنــد،‌ تــرک واجــب کــرده اســت،‌ در حالــی کــه ایــن را نفرمــوده اســت، بلکــه بــه 

نحــو کلــی فرمــوده کــه اگــر کســی ایــن را تــرک کنــد می‌شــود ماننــد اعــراب بادیه‌نشــین. بــه بیــان 

روشــن‌تر ســیره متشــرعه در زمــان ائمــه بــر ایــن نبــوده کــه همــه مــردم تفقــه پیــدا کننــد و آن‌هــا 

ــه،  ــم و تفق ــوب تعل ــه وج ــر این‌ک ــت ب ــه اس ــن قرین ــد و ای ــرار نگرفته‌ان ــه )ع( ق ــی ائم ــورد نه م

وجــوب شــرعی نفســی و مولــوی نیســت.

ــم دیــن می‌کننــد، در حقیقــت ارشــاد بــه حکــم 
ّ
بنابرایــن روایاتــی کــه دلالــت بــر وجــوب تعل

عقــل اســت، نــه وجــوب نفســی و مولــوی کــه ناظــر بــه تمامــی افــراد باشــد و تــرک آن مســتحقّ 

ــن  ــه در دی
ّ

ــم و تفق
ّ
ــه تعل ــر همــه مــردم واجــب نیســت کــه ب ــارت دیگــر ب ــه عب عقــاب باشــد. ب

‌ بحــث ناظــر بــه افــرادی اســت کــه از 
ّ

بپردازنــد، بنابرایــن نهــی صــورت گرفتــه در روایــت محــل

ــن مباحــث  ــه ای ــان ب ــد و ورود آن ــی در مباحــث کلامــی و اعتقــادی ندارن ــی و مهــارت کاف توانای

ــی را  ــث کلام ــد مباح ــان می‌خواهن ــق آن ــه از طری ــران ک ــرای دیگ ــم ب ــان و ه ــود آن ــرای خ ــم ب ه

ــان  ــان در ایــن مباحــث، امــکان گمراهــی آن ــه دلیــل عــدم توانایــی آن بیاموزنــد، مضــرّ اســت و ب

بســیار محتمــل اســت.

 بحث
ّ

ت نهی از پرداختن به مسائل کلامی در روایت محل
ّ
5-2-2. عل

ــت حكــم چیــزى اســت كــه حكــم 
ّ
ــاره تفــاوت )علــت و حکمــت( گفتــه شــده اســت: »عل درب

ــت نباشــد، 
ّ
ــت باشــد، حكــم هــم خواهــد بــود و هــر جــا عل

ّ
دایــر مــدار آن اســت، یعنــى هــر جــا عل

حكــم هــم نخواهــد بــود، ولــى حكمــت حكــم چیــزى اســت كــه غالبــا همــراه حكــم هســت و گاهى 

هــم از آن جــدا م‌ىشــود، یعنــى بعضــى از اوقــات علــى رغــم ایــن كــه حكمــت وجــود نــدارد، حكــم 

ــت نهــی از پرداختــن بــه مســائل 
ّ
بــه قــوّت خــود باقــى اســت« )مکارم‌شــیرازی، ۱۳۸۵ش، ۷۸(. عل

کلامــی در ایــن روایــت از امــام هــادی )ع( را بایــد در شــرایط دوران آن حضــرت )ع( پی‌گیــری نمــود. 
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ــه امامــت رســید )قمــی، ۱۳۷۹ش، ۳:  امــام هــادی )ع(، در ســال )۲۲۰ق(، در هشت‌ســالگی ب

ــت،  ــنّ داش ــال س ــا ۲۰ س ــام )ع( تنه ــه ام ــال )۲۳۳ق( درحالی‌ک ــی در س ــوکل عباس ۱۸۷۲(. مت

ایشــان را وادار کــرد از مدینــه بــه ســامرا بــرود )یعقوبــی، بی‌تــا، ۲: ۴۸۴(. بدیــن ترتیــب 

ــرل درآورد.  ــت كنت ــك تح ــادى )ع( را از نزدی ــام ه ــا ام ــردم ب ــدهاى م ــد و ش ــت آم م‏ىتوانس

ــت و  ــر گرف ــر نظ ت زی
ّ

ــد ــه ش ــام را ب ــکر( ام ــی )عس ــه نظام ــام در منطق ــرار دادن ام ــا ق ل ب
ّ
ــوک مت

ــرت )ع(‌ و  ــکونت آن حض  س
ّ

ــل ــه مح ــه ب ــتور حمل ــربازان دس ــه س ــه‌ای ب ــن بهان ــه کوچک‌تری ب

احضــار ایشــان بــه مقــر‌ّ حکومــت را صــادر می‌کــرد )مســعودی، ۱۴۰۹ق، ۴: ۱۱( گرچــه پــس از 

ــادی )ع(  ــام ه ــخص ام ــر ش ــار ب ــخت‌گیری‌ها و فش ــتنصر« س ــدن »مس ــا روی کارآم ل و ب
ّ
ــوک مت

کاهــش یافــت، امّــا همچنــان اصحــاب و شــیعیان آن حضــرت تحــت تعقیــب و آزار و اذیــت قــرار 

داشــتند. کــه ایــن خــود نیــز مانــع ارتبــاط مســتقیم امــام )ع(‌ بــا یارانشــان و تربیــت شــاگرد و انتقال 

معــارف اهــل بیــت )ع( شــد. بــرای نمونــه یكــى از وكلاى آن حضــرت »عل‌ىبن‌جعفــر« بــود كــه 

ــد و  ــته ش ــر« كش ــعودی، ۱۴۱۷ق، ۲۳۲( »محمدبن‌حج ــاد )مس ــدان افت ــه زن ــد و ب ــت ش بازداش

ــروان امــام هــادى )ع(  امــاک »ســیف‌بن‌لیث« مصــادره شــد و هم‌زمــان در عــراق، برخــى از پی

ــان، ۱۳۸۱ش، ۵۱۱(.  ــد، دســتگیر شــدند )جعفری کــه ســاكن ســامرا بودن

علی‌رغــم آن‌کــه امــام هــادی )ع( بــا ایجــاد شــبکه وکالــت توانســته بــود کــه ارتبــاط خــود را 

بــا شــیعیانش در سراســر بــاد اســامی حفــظ کنــد، امّــا بــه دلیــل شــرایط خفقان‌آمیــز دوران آن 

حضــرت )ع( و نظــارت شــدید حکومــت بــا ارتباطــات ایشــان و تحــت تعقیــب و دســتگیری قــرار 

ــر )ع( و  ــام باق ــی کــه در دوران ام ــه آن صورت ــت شــاگرد ب ــام )ع(، امــکان تربی ــروان ام ــن پی گرفت

امــام صــادق )ع(، بــرای ایشــان فراهــم شــده بــود، وجــود نداشــت. بــه گونــه‌ای تعــداد صحابــی 

ایشــان کــه از امــام هــادی )ع( روایــت نقــل کرده‌انــد، حــدود ۱۸۰ نفــر هســتند )همــان،۵۱۲(. 

ــرّز و متخصّــص در »کلام«  ــرای امــام )ع( امــکان تربیــت شــاگردان مب ــن شــرایطی کــه ب در چنی

وجــود نداشــت و در صــورت ورود اصحــاب آن حضــرت )ع( بــه ایــن مســائل، از طرفــی امــکان 

تبییــن نادرســت مســائل اعتقــادی بــرای دیگــران و از طــرف دیگــر در معــرض دســتگیری توســط 

ــادی و  ــائل اعتق ــه مس ــادی )ع( از ورود ب ــام ه ــت، ام ــود داش ــان وج ــود ایش ــرای خ ــت ب حکوم

کلامــی نهــی فرمودنــد. بــر اســاس ایــن تحلیــل، نهــی صــورت گرفتــه از ســوی امــام )ع(، یــک 

نهــی محــدود زمانــی اســت، نــه یــک نهــی مطلــق و نامحــدود، کــه تنهــا در شــرایط خفقان‌آمیــز 

دوران آن حضــرت )ع( و ســایر امامانــی کــه شرایطشــان مشــابه شــرایط دوران امــام هــادی )ع( بوده 

اســت، جریــان دارد. در غیــر این‌صــورت ماننــد عصــر صادقیــن )ع( کــه موقعیّــت مناســبی بــرای 

تربیــت شــاگردان و تعلیــم معــارف نــاب اهــل بیــت )ع( وجــود داشــت، بــرای نشــر ایــن معــارف و 
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آموختــن آن بــه دیگــران از هیــچ فرصتــی غفلــت نورزیــده و بلکــه شــاگردان را بــه آموختــن مســائل 

ــد. ــا مخالفــان ترغیــب و تشــویق می‌نمودن کلامــی و مناظــره ب

6. نتیجه‌گیری

ــوب  ــات وج ــا روای ــد ب ــن می‌کن ــم در دی
ّ
ــی از تکل ــه نه ــث ک  بح

ّ
ــل ــت مح ــگاه اوّل روای ۱- در ن

ــم و تفقــه در دیــن فــرع بــر ســخن گفتــن و گفت‌وگــو 
ّ
ــم و تفقــه در دیــن تعــارض دارد. زیــرا تعل

ّ
تعل

پیرامــون آن اســت. 

ــم 
ّ
ــم در دیــن« را نهــی از تکل

ّ
۲- شــیخ صــدوق )ره( و شــیخ حــرّ عاملــی )ره( »نهــی از تکل

در ذات خداونــد تفســیر کرده‌انــد. لکــن از ســه جهــت ایــن تفســیر صحیــح نیســت: ۱. اخــذ بــه 

عــه«؛ ۳. عــدم ظهــور 
ْ

ــر مِــنْ نَف
َ
ث

ْ
ك

َ
مــهُ أ

ْ
خــاف ظاهــر در معنــای دیــن؛ ۲. ناســازگاری بــا تعبیــر »إِث

ــم« در »ســخن گفتــن« در روایــت مذکــور.
ّ
»تکل

ــن  ــول دی ــی و اص ــائل کلام ــه مس ــن ب ــی از پرداخت ــع نه ــن، در واق ــم در دی
ّ
ــی از تکل ۳- نه

ــة  ــه اصال ــز تمسّــک ب ــن برداشــت نی ــد ای ــا ذات خــدا. مؤیّ ــط ب ــه خــاصّ مســائل مرتب اســت، ن

ــم« بــه معنــای 
ّ
الظهــور و اصالــة الحقیقــه در معنــای »دیــن« و اســتناد بــه روایاتــی اســت کــه »تکل

علــم کلام آمــده اســت. 

۴- نهــی صــورت گرفتــه از ســوی امــام هــادی )ع(، یــک نهــی محــدود زمانــی اســت، نــه یــک 

نهــی مطلــق و نامحــدود، کــه تنهــا در شــرایط خفقان‌آمیــز دوران آن حضــرت )ع( و ســایر امامانــی کــه 

شرایطشــان مشــابه شــرایط دوران امــام هــادی )ع( بــوده اســت، جریــان دارد. زیــرا در چنیــن شــرایطی 

بــرای امــام )ع( امــکان تربیــت شــاگردان مبــرّز و متخصّــص در »کلام« وجــود نداشــت و در صــورت 

ورود اصحــاب آن حضــرت )ع( بــه ایــن مســائل، از طرفــی امــکان تبییــن نادرســت مســائل اعتقــادی بــرای 

دیگــران و از طــرف دیگــر در معــرض دســتگیری توســط حکومــت بــرای خــود ایشــان وجــود داشــت.
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